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Эразм Роттердамский занимает особое место среди философов эпохи Возрождения. Его героиче-
ский энтузиазм был направлен на обновление общества путём просвещения и духовного совершен-
ствования человека. Выступая за христианизацию человека, Роттердамец стремился соединить гума-
нистические идеалы Ренессанса с христианскими постулатами. Приверженность идеям христианского 
гуманизма способствовали формированию «философии Христа», своеобразному поучению и настав-
лению в вопросах нравственности. Перед авторами стоит задача раскрыть сущность христианско- 
гуманистических идей мыслителя.
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Эпоха Возрождения подарила миру плеяду вы-
дающихся учёных, художников, писателей, фи-
лософов, чьи имена не просто вошли в историю, 
а определили дальнейший путь развития чело-
веческого общества. Эразм Роттердамский (ок. 
1469–1536) — нидерландский мыслитель, полу-
чивший при жизни за своё стремление к реали-
зации гуманистических идеалов звание «короля 
гуманистов», со временем стал символом своей 
великой эпохи.

Будучи незаконным сыном священника, он 
вынужден был получать образование в местной 
начальной школе, а затем в школе иеронимитов 
(«братьев общей жизни») в Девентере, где обу-
чались дети из разных сословий. Деятельность 
школы связана с именами талантливых педа-
гогов, прославленных гуманистов. Среди них 
не только Эразм Роттердамский, но и учёный-
энциклопедист, кардинал Римской католической 
церкви Николай Кузанский (1401–1464), а также 
профессор педагог-гуманист Якоб Вимпфелинг 
(1450–1528). Стараниями Александра Гегиуса, ру-

ководившего школой начиная с 1483 г. ученикам 
было доступно религиозное образование, соче-
тавшееся с изучением литературы, логики, рито-
рики и классических языков. Им преподавали ос-
новы математики и юриспруденции, просвещали 
в области истории и философии. Однако статус 
незаконнорождённого не позволил Эразму про-
должить образование в университете, ему при-
шлось связать свою жизнь с монастырём, приняв 
сан священника.

С 1492 г. Августинский монастырь становится 
его домом. Любознательность, блестящие интел-
лектуальные способности, трудолюбие, усердие 
в изучении латинского и греческого языков, чте-
ние античных классиков позволили Эразму рас-
ширить круг своих познаний. Он сумел довести 
свой язык до совершенства и изящности. Талант 
Эразма, прекрасное знание латыни привлекли 
внимание влиятельных людей, открыв перед ним 
новые возможности. Своё образование он про-
должил в знаменитой Сорбонне. Здесь в цент ре 
римско-католического богословия Эразм полу-
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чил степень доктора теологии и познакомился 
с философскими взглядами мыслителей-теологов 
позднего средневековья. История Парижского, 
Оксфордского, Кембриджского, Туринского уни-
верситетов хранит имя знаменитого мыслителя.

Философу и богослову Э. Роттердамскому при-
надлежит значительное литературное наследие. 
Образованная Европа изучала латынь по учеб-
никам и наставлениям, принадлежавшим Эраз-
му, читала его трактаты о воспитании, в которых 
доказывалась необходимость гуманизации обра-
зования и культуры в целом, знакомилась с со-
чинениями, посвящёнными толкованию христи-
анского вероучения и проблемам нравственности 
и политики, а также с многочисленными перево-
дами и комментариями античных и раннехристи-
анских авторов от Лукиана до Иоанна Златоуста. 
Из-под пера философа вышли такие труды, как 
«Руководство христианского солдата», «Воспита-
ние христианского князя», «Похвала Глупости», 
«Разговоры запросто», «Жалоба мира», «О спо-
собе обучения, а также чтения и толкования ав-
торов», «Диатриба, или Рассуждение о свободе 
воли» и др. Несмотря на жанровое разнообразие, 
в сочинениях всегда просматривались мировоз-
зренческие взгляды писателя, его убеждённость 
в необходимости гуманистических преобразова-
ний, совершенствовании всей общественной сис-
темы. Интерес представляет и его эпистолярное 
наследие. Философом написано свыше 3 000 пи-
сем. Они не только свидетельствуют о взглядах 
мыслителя, но и позволяют оценить его вклад 
в развитие европейской культуры.

При жизни Эразм Роттердамский получил все-
общее признание. Духовный авторитет великого 
мудреца притягивал интерес императоров и ко-
ролей, учёных мужей и отцов церкви. Он тесно 
общался с английскими просветителями Томасом 
Мором и Джоном Колетом, встречался с Генри-
хом VIII, ему покровительствовал Карл V Габ-
сбург, предложивший ему место в совете с жа-
лованием в 400 флоринов. «Франциск I, Ферди-
нанд Австрийский, герцог Бургундский и вожди 
Реформации — все толпятся перед Эразмом» [12]. 
Европейские университеты предлагали ему за-
нять место профессора на своих кафедрах, не был 
обделён вниманием мыслитель и со стороны рим-
ских пап, направляющих ему свои почтительные 
письма. Эразма окружало всеобщее обожание, 
он обладал властью, которой не пользовались 
ни Гёте, ни Вольтер. Это и не удивительно, его 
осведомлённость в разных областях знания вы-

зывала уважение. Перед нами человек, которого 
Ф. Рабле называл «славой отечества, добрым ге-
нием искусств, непреклонным поборником ис-
тины» [12]. Его превосходный ум позволил ему 
перерасти свой век. Перед нами «Вольтер своего 
времени, великий революционер в области мыс-
ли» [5].

С именем Эразма связаны надежды Европы 
на обновление мира и вера в силу человеческого 
разума, способного обеспечить прогресс, кото-
рый понимался как освобождение человеческо-
го духа от религиозного фанатизма, безжалост-
ного эгоизма и бесконечных войн, как стрем-
ление к новому миру, где господствуют гуман-
ность, разум и духовная гармония. Эразм считал, 
что его деятельность, направленная на конкрет-
ные цели, должна приносить пользу обществу. 
Его героический энтузиазм был обращён к идее 
просвещения и воспитания человека. По мнению 
философа, занятия наукой, стремление к позна-
нию и гармонии с природой способны изменить 
сознание человека, обратив его к достойным де-
лам, к мудрости, любви, благородству и истиной 
дружбе. Такой путь развития человеческого об-
щества позволит реализовать идею объединения 
Европы на идеалах гуманизма. Считая себя граж-
данином мира, Эразм выступал против национа-
лизма, рисуя образ космополитической Европы, 
где цицероновская латынь занимает место языка 
мира, а гуманистические принципы составляют 
основу мировой культуры.

Задачи, которые поставил перед собой Эразм 
Роттердамский, отражали не только идеи выда-
ющихся философов и учёных ренессансной куль-
туры, они отчасти совпадали с целями европей-
ского движения за реформацию церкви. Эразм 
выступал за христианизацию человека, пытаясь 
соединить идеалы эпохи Возрождения с христи-
анскими постулатами. Он доказывал, что человек 
изо дня в день, не переставая, обязан стремить-
ся к добродетели, к совершенствованию и оздо-
ровлению своей души, опираясь на свободу воли 
и уповая на благодать.

Обновление мира предполагало духовное со-
вершенствование человека, требовало реформи-
рования бытового уклада тогдашней Европы, 
а также предусматривало преобразование рели-
гиозно-церковной сферы. Церкви надлежало из-
бавиться от недостатков, очиститься от пороков, 
праздности, роскоши, вернувшись к заветам ран-
него христианства. Католической церкви следова-
ло руководствоваться высокими  нравственными 
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идеалами, включающими в себя любовь, добро-
ту и стремление к миру. Не схоластические умо-
зрения, а истинная чистота, снисходительность, 
скромность и мудрость должны пропагандиро-
ваться церковными деятелями. Не стяжательство, 
предрассудки и мрачный фанатизм, унижающий 
человеческое достоинство, должны управлять 
ими, а истина, трезвость и простота, оценивае-
мые как подлинные качества христианина.

Эразм Роттердамский обладал уникальными 
способностями мыслить широко и свободно, про-
никая в сущность вещей. При этом он не вписы-
вался в классические представления об учёных 
философах, полностью отдававших себя пости-
жению истины и познанию мудрости мира. Фи-
лософские искания относительно мудрости при-
водят его к выводу, что не многознание является 
целью человеческого разума, а постижение ис-
тин, заключённых в Евангелии. Такие убежде-
ния легли в основу его представлений о сущности 
христианского гуманизма, способствуя формиро-
ванию «философии Христа».

Христианский гуманизм представляет собой 
сочетание гуманистических лозунгов с христиан-
скими идеями. С точки зрения М. Кантора, сто-
ронники христианского гуманизма стремились 
объединить достаточно противоречивые пози-
ции, одна из которых призывала следовать вере, 
божественным заповедям и уповать на Бога, дру-
гая возвышала человека и стремилась к обустрой-
ству рая на земле [4]. Вполне объяснимо, что идеи 
христианского гуманизма могли ввергнуть в со-
мнение и христианских догматиков, и светских 
интеллектуалов. С религиозной позиции доста-
точно трудно принять идеи гуманизма, восхи-
щаться человеком, сущность которого изначаль-
но греховна, и сочетать вечную жизнь с поиском 
рая на земле. Но, несмотря на наличие двойствен-
ности и очевидную противоречивость в исходных 
постулатах, в истории европейской мысли мы 
сталкиваемся с философами и учёными, демон-
стрировавшими свою приверженность идеям хри-
стианского гуманизма. Типичным явлением для 
них были споры с церковной и светской властями, 
стремление доказать свою правоту как импера-
торам, так и отцам церкви. Т. Мор, Э. Роттердам-
ский, Ф. Рабле создавали «уникальные проекты, 
описывая устройство городов будущего, напоми-
нающих одновременно и церковь первых христи-
ан, и коммуну, и лабораторию учёного» [4].

Христианско-гуманистические идеи Эразма 
Роттердамского наиболее чётко изложены в гума-

нистическом произведении «Руководство христи-
анского солдата» («Enchiridion Militis Christiani», 
1501) и знаменитом сочинении «Похвала глупо-
сти» («Laus stultitia», 1509), написанном в форме 
энкомии. Отчасти популярность этих произведе-
ний способствовала реформационным волнениям 
в Цюрихе и Виттенберге.

В «Руководстве» Эразм высказывал и обосно-
вывал мысль о необходимости реформирования 
церкви путём возвращения к Писанию и творени-
ям Отцов Церкви. В «Похвале глупости», исполь-
зуя сатиру, — единственный жанр, позволяющий 
во времена инквизиции и цензуры говорить пря-
мо и честно, свободно выражать свои мысли, — 
критиковал общественную и частную жизнь. 
Правдолюбие Эразма, его гениальная дерзость 
и обладание искусным писательским словом рас-
крывают перед читателем сущность коренных 
проблем человеческого бытия.

С точки зрения Эразма Роттердамского, духов-
ная власть погрязла в пороках. Паразитическое 
существование, бесконечные схоластические 
рассуждения, нетерпимость к инакомыслящим, 
деятельность инквизиции, пышность обрядовой 
и культовой деятельности, воинствующий ха-
рактер католической веры, оправдывающей за-
хватнические войны, — всё это противоречило 
подлинному смыслу христианства, призывающе-
му к любви и милосердию, было несовместимо 
с муд ростью и христианским благочестием. Об-
новление Церкви, по мнению философа, требо-
вало возврата апостольского христианства и из-
менения христианской этики. Вера в Ренессанс, 
давший импульс развитию науки и искусства, по-
зволяла Эразму высказывать убеждённость в воз-
рождении церкви, способной вернуться к еван-
гельскому учению. Мирской суете, в которой по-
грязла христианская церковь, следовало противо-
поставить слово Христа.

Роттердамец был уверен в том, что истинная 
философия Христа есть и обновление человека, 
возвращение к его изначальной сущности, сотво-
рённой добродетельной. Необходимо возродить 
в душе каждого человека стремление к нрав-
ственности и целомудренности. Суть «филосо-
фии Христа» составляет «искренняя вера, ис-
тинная христианская любовь, истовая надежда 
на спасение» [1]. В представлении философа- 
гуманиста, обращение к человеческой нравствен-
ности и соблюдение моральных норм играют 
в жизни общества большую роль, чем неудержи-
мое желание духовных лиц следовать традиции, 
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сохраняя и воспроизводя в неизменном виде все 
формы христианского культа.

Такое мировоззрение сформировалось у Эраз-
ма под влиянием целой плеяды ярких мыслите-
лей, талантливых философов. Существенную 
роль в становлении его взглядов сыграли деяте-
ли школы «Братьев общей жизни», придерживав-
шиеся идеи светской религиозности. Среди них 
основатель школы Фома Кемпийский (ок. 1379–
1471), Рудольф Хюсман (Агрикола, 1443–1495) 
и его ученик Александр ван Хек (Хегия, 1433–
1496), основоположники гуманистической крити-
ки схоластики. Принесло свои плоды и «знаком-
ство с оксфордскими реформаторами (Джон Ко-
лет, Томас Мор, Джон Фишер и др.), призывавши-
ми к научно обоснованному изучению священ-
ных текстов» [2]. Обобщая идеи существовавших 
ранее направлений религиозно-этической и гума-
нистической мысли, Эразм убеждается в необхо-
димости «поставить гуманизм на службу рели-
гии» [8. С. 168].

В концепции «христианского гуманизма» про-
сматривается тесная связь с античной древно-
стью, несмотря на то, что такая позиция по от-
ношению к достижениям античной цивилизации 
противоречила официальной практике христиан-
ских ортодоксов. По мнению Эразма, античная 
культура и её духовные традиции близки подлин-
ному христианству, поэтому следует не осуждать 
созданное язычниками, а вести речь о возмож-
ности наследовать лучшие достижения челове-
ческой мысли. «Всё, что было язычниками му-
жественно содеяно, мудро изречено, талантли-
во измышлено, изобретательно передано — всё 
это приуготовил Христос для грядущей своей 
Респуб лики» [3. С. 128], — писал Роттердамец.

«Философия Христа» Эразма Роттердамско-
го есть своеобразное поучение или наставление 
в вопросах нравственности. Его внимание при-
влекал целый ряд проблем. Мыслителя интересо-
вало, что собой представляют христова мудрость, 
внутренняя сущность человека и её внешнее про-
явление, разнообразие человеческих страстей, 
представления, достойные христианина, пробле-
ма искушения и алчности, правила истинного 
христианства и др.

Философ был убеждён, что мудрость бывает 
истинной и ложной. Истинная или христова муд-
рость предполагает скромность и кротость — ка-
чества, которые, позволяют человеку восприни-
мать божественный дух. Это настоящее сокро-
вище человека. Основу истинной мудрости со-

ставляет также стремление человека к познанию 
и преодолению самого себя. В качестве ложной 
истины следует оценивать ловкость, хитрость 
и умение разбираться в малозначимых делах. Та-
кая мудрость враждебна Богу. Она порождает 
гордыню, высокомерие, надменность, ослепляет 
человека, делает его пленником страстей, приво-
дит к порочности и разнузданности. Со временем 
человек лишается понимания зла, его душа ввер-
гается в оцепенение. «Мирская мудрость — мать 
величайшего зла. Христова мудрость — мать 
всех благ», — отмечал Эразм Роттердамский [10. 
С. 109].

Человек противоречив по своей природе, кон-
фликт души и тела свидетельствует об их раз-
ногласии и противостоянии. Однако тот, кто су-
мел обуздать в себе ничтожное, кто не подвер-
жен страстям и разумен в своих поступках, име-
ет право на определённое положение в обществе. 
Такому человеку должны подчиняться неразум-
ные люди, склонные к страстям — зависти, похо-
ти, стремлению к роскоши, гневу, лести. Особые 
требования предъявляются к достоинствам, при-
сущим царям. Они должны быть безгрешными, 
муд рыми в своём понимании жизни и справед-
ливыми в своих решениях. «Отсутствие одного 
из этих свойств делает царя разбойником» [10. 
С. 111].

Страсти губительны для человека, их проявле-
ние необходимо научиться распознавать и укро-
щать. Речь не идёт об искоренении страстей, так 
как их природное назначение видится в побужде-
нии к добродетели. Так, например, зависть спо-
собна породить усердие, гнев — мужество. Сча-
стье человека находится в прямой зависимости 
от познания своей сущности. Ему необходимо 
разобраться в желаниях, страстях и наклонностях 
своей души. Важно научиться отличать пороки 
от добродетели, «не называть уныние серьёзно-
стью, жестокость строгостью, зависть — ревно-
стью, корыстолюбие — хозяйственностью, угод-
ливость — вежливостью, шутовство — остро-
умием» [10. С. 116]. Путь самопознания труден, 
но только он ведёт к истинному блаженству 
и дарит высшую награду — победу над собой. 
Пройдя этот путь, человек сможет одолеть плоть 
и приобрести покой. Ему откроется истинное 
блаженство.

Есть правила, которые должен соблюдать хри-
стианин. Необходимо избегать незнания. Неведе-
ние ослепляет, мешая разуму выносить правиль-
ные суждения. Плоть провоцирует и искушает, 
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подталкивая к удовлетворению своих страстей. 
Немощность пугает своей беспомощностью, на-
нося удар по стойкости, мужеству и твёрдости 
духа человека. Следует подчинить плоть и ис-
целить свой разум, обратив его к знанию и му-
дрости. Христианин не может отвернуться от не-
мощного и больного, ему требуется помощь, во-
одушевление и поддержка. Не пристало человеку 
жить только для себя, ненавидя и завидуя ближ-
нему. Удел истинно верующего, живущего в соот-
ветствии с заповедями Христа, — помогать сла-
бым, прощать обиды, смирять гордыню, не пося-
гать на чужое, исправлять невежество, быть уме-
ренным, воздержанным и ответственным. Убеж-
дённость в истинности данных правил удержит 
христианина на пути добродетели, научит ценить 
меру, аплодировать благородству и сдержанно-
сти. Не желание обратить во благо себе, принад-
лежащее всем, а принцип всеобщей пользы дол-
жен быть признан господствующим в обществе. 
Человеку нужно помнить, что «все мы — члены 
одного тела во главе с Христом, воодушевлённые 
одним и тем же духом» [10. С. 177]. Только Хрис-
тос может указывать праведный путь.

Большое внимание Эразм Роттердамский уде-
лял пороку сребролюбия. Достоинство человека 
в презрении богатства. Деньги не сделают челове-
ка умнее, не прибавят здоровья, не изменят к луч-
шему внешность, не позволят приобрести честь. 
Они сеют вражду, питают подозрительность, гу-
бительно действуют на дружбу, отнимают насто-
ящую любовь, лишают душевного покоя, терза-
ют душу. Богатство часто становится причиной 
многих бед и несчастий. Его следует сравнивать 
с терновником. Не следует обманываться и отно-
сительно путей приобретения огромного состо-
яния. Благосостояние, роскошь, изобилие при-
обретаются и сохраняются не без греха. Против 
данного искушения устоять сложно. Но человек 
должен понимать, что, идолопоклонствуя алчно-
сти, он отстраняется от Христа, нарушая Его за-
поведи [10. С. 208].

Эразм пытался раскрыть сущность христиан-
ского совершенства. Он доказывал, что человек, 
созданный великим мастером, должен быть до-
стоин своего создателя. Поэтому ему необходимо 
научиться противопоставлять природным влече-
ниям свой разум и добродетель. Только в этом 
случае он сможет достигнуть вершин нравствен-
ности и получить право называться человеком, 
ради которого создан этот удивительный мир. 
В «философии Христа» Эразма мы не найдём 

осуждения или порицания мира, природы и че-
ловека. Творец создал дивный мир, человек не ис-
ключение. Изменения, произошедшие в его из-
начальной сущности, нельзя рассматривать как 
окончательный приговор человеку. Подвиг Хрис-
та предписывает каждому стремиться к возрож-
дению благой человеческой природы.

Христианство с его моральными требования-
ми не следует рассматривать в качестве внешнего 
ограничителя, соблюдение нравственных правил 
требует от человека работы над собой и измене-
ния своей сущности. Убеждённость в этом приво-
дит Эразма Роттердамского к мысли, что изуче-
ние Писания способно изменить человека. Дан-
ный процесс станет импульсом к внутреннему 
преображению человека, позволит ему проник-
нуться любовью к Богу и окружающим людям. 
Итогом обращения к Писанию и творениям От-
цов Церкви явится не только праведность и бла-
гочестие мирян, но и преобразование Церкви.

Философу принадлежат достаточно дерзкие 
идеи. Он утверждал, что будущее христианства 
находится в руках обычных людей. Осознавая это, 
духовенство должно возложить на себя ряд задач. 
Речь идёт об обязательстве клириков просвещать 
мирян, способствуя их образованию «до своего 
собственного уровня понимания» [6. С. 86]. Кро-
ме того, Эразм отдавал предпочтение «внутрен-
ней религии», по сути, рассуждая о психологи-
ческой готовности человека самостоятельно без 
посредников отдавать своё сердце и ум служению 
Богу. Роттердамец высказал достаточно смелую 
мысль о независимости христианства от инсти-
тутов церкви, её обрядовой части и от священно-
служителей. Он был уверен и в том, что не сле-
дует рассматривать монашество в качестве иде-
ала христианской жизни. Жизнь в соответствии 
с заповедями Христа доступна как мирянам, так 
и духовным лицам. Данные рассуждения стави-
ли под сомнение клерикальный и церковный ав-
торитет.

Революционные идеи Эразма Роттердамского 
содержали убеждение в необходимости отказать-
ся от посредников в делах веры. Не деятельность 
священнослужителей должна питать веру, укре-
питься в ней позволит Писание, всеобщая доступ-
ность к чтению которого сможет вернуть людей 
к истокам христианства. Однако решить такую 
задачу было крайне сложно, хотя бы потому, что 
перевод Библии на латинский язык, осуществлён-
ный иллирийским церковным писателем Иерони-
мом Стридонским, оказался не точным. Эразм об-
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наружил в Вульгате (лат. Biblia Vulgata «Обще-
принятая Библия») достаточно большое количе-
ство неверных толкований. Изучение примеча-
ний Лоренцо Валлы, специалиста по античной 
филологии, касающихся греческого текста Ново-
го Завета, а также собственные библейские ис-
следования позволили Эразму сделать вывод, что 
изучать Новый Завет следует на языке оригинала.

На основании анализа греческих текстов Эразм 
поставил под сомнение систему признанных 
Церковью таинств, в частности, необоснованное 
включение в неё таинств брака и покаяния, а так-
же неправомерные утверждения, касающиеся Ма-
рии, Матери Иисуса. Вульгата рассматривала Ма-
рию в качестве источника благодати, в то время 
как филологические исследования Эразма и Вал-
лы доказывали, что о Марии следовало говорить 
как о «пользующейся расположением». Причиной 
таких заблуждений стали ошибки, сделанные при 
переводе Священного Писания. Выводы Эразма 
Роттердамского противоречили канонам средне-
векового богословия, а признание его правоты 
обществом грозило потерей доверия к Вульгате. 
Выполненный же Эразмом перевод и последую-
щее издание Нового Завета на греческом (1517) 
и латинских (1519) языках способствовали вооду-
шевлению реформаторов, выступавших против 
искажения христианства и настаивавших на воз-
вращении церкви к первоначальным принципам 
и апостольской простоте.

Редакционная деятельность Эразма упростила 
доступ к трудам таких известных христианских 
проповедников и богословов, как Амвросий Ме-
диоланский, Дионисий Ареопагит, Аврелий Ав-
густин, Василий Великий, Ориген и Иероним, от-
крыв тем самым новые возможности в постиже-
нии истинных творений отцов Церкви.

Эразм Роттердамский был не одинок в своих 
стремлениях. Так, известный издатель, эрудит 
и организатор гуманистического кружка в Базеле 
Иоганн Амербах (ок. 1440–1513) прославился пуб-
ликацией произведений Августина в одиннадца-
ти томах. В его типографии печатались и труды 
гуманистов. В практику издателя входила также 
передача «одного экземпляра напечатанной в его 
типографии книги в библиотеку картезианского 
монастыря» [7. С. 24]. Существенный вклад в раз-
витие богословской науки внесла и «научная тех-
ника выявления поддельных писаний» [6. С. 91], 
разработанная Лоренцо Валлой. На основании 
метода текстуальной критики изучались и вы-
являлись поддельные произведения отцов Церк-

ви с последующим исключением их из канони-
ческих изданий. Как следствие, например, были 
обнаружены труды, не принадлежащие перу Ав-
релия Августина. Данный метод позволял уста-
навливать авторство, восстанавливать историю 
и судьбу произведений, а также способствовал 
очищению христианской догматики от подлож-
ных патристических трудов.

Безусловно, знакомство с творчеством Эраз-
ма Роттердамского убеждает в его скептическом 
отношении к старым истинам. Его деятельность 
расшатывала основы средневековья. Однако всё, 
что делал Роттердамец, осуществлялось с удиви-
тельной осторожностью. Его остроумие и ядови-
тый язык прекрасно сочетались с умением лука-
вить, дозированно подавать информацию и во-
время находить лазейку, почуяв опасность. Страх 
или «иудина осторожность» [5] привели Эразма 
к предательству своего лучшего друга Ульриха 
фон Гуттена. Его биография хранит также неже-
лание открыто противостоять реформаторской 
деятельности Мартина Лютера. Он предпочитал 
длительное время не высказываться по поводу 
происходящего и не занимать чью-либо сторо-
ну — сторонников папы или Лютера. Возможно, 
тот же страх заставил его осудить религиозные 
взгляды Лютера. Несмотря на неверность и ко-
варство, следует восхищаться его дипломати-
ей, благодаря которой ему удавалось достаточно 
жёстко высказываться относительно положения 
церкви в обществе, состояния её учения, рели-
гиозного фанатизма, безнравственного поведе-
ния духовенства и проводить в жизнь прогрес-
сивные идеи, связанные со свободой мысли. До-
стойно восхищения и его стремление приносить 
своими усилиями и трудами пользу людям. Стал-
киваясь с прозой жизни, безошибочно определяя 
недостатки и пороки мира, он верил в прогресс, 
огромные человеческие возможности и положи-
тельные изменения в обществе.

В 1524 г. Эразм Роттердамский опубликовал 
«Диатрибу, или Рассуждение о свободе воли». 
Трактат стал следствием напряжённого противо-
стояния Роттердамца и Лютера. Их позиции су-
щественно расходились. Один выступал за актив-
ные действия, допуская социально-политические 
волнения, другой возлагал надежды на могучую 
силу человеческого разума, надеясь на внутрен-
нее преображение каждого человека, в результа-
те чего станет возможным трансформация само-
го общества. Эразм считал, что требование цер-
ковных реформ не следует пропагандировать 
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в толпе, её слепое негодование принесёт лишь 
страдания и беды. Желаемый исход дела зависит 
от правильной подачи информации. Кроме того, 
он «всегда больше любил соревноваться на сво-
бодных полях муз, чем в вооружённых столкно-
вениях врукопашную» [11].

«Диатриба» затрагивала проблему свободы 
воли, имевшую мировоззренческое значение для 
философа. Поднимая эту тему, Эразм выступал 
против ригористических утверждений Мартина 
Лютера о предопределении. Утверждение, что 
спасение человека находится исключительно 
в руках Бога, приносило в жертву гуманистиче-
ские идеи Эразма, признававшего ценность чело-
веческой жизни и верившего в достоинство че-
ловека. Следуя христианско-гуманистическим 
взглядам, Эразм высказывал мысль, что благо-
воление остаётся с человеком и после грехопаде-
ния. Человек расположен к изменению в лучшую 
сторону, ему присуще стремление к нравствен-
ному совершенствованию. Отказывая ему в воле 
к добру, необходимо признать, что он может сеять 
вокруг себя исключительно зло. Будучи таковым, 
человек не в состоянии нести ответственность 
за свои поступки, его невозможно судить как 
грешника, призывать к покаянию. В этом случае 
напрашивалось утверждение, что нельзя считать 
правомерным наказание, которое посылает Бог 
согрешившим людям, так как им неведома добрая 
воля. Проще признать, что человеку не дано по-
нять Божественный замысел и примирить идею 
свободы с предопределением, чем впасть в бого-
хульство, приписывая Богу безнравственное по-
ведение.

Эразм Роттердамский видел выход в возмож-
ности допустить наличие у человека опреде-
лённой меры свободы. У человека есть выбор. 
Он может вершить зло, сеять злобу и несчастье, 
а может всю свою жизнь посвятить благородным 
и добрым делам. Свободная воля дана ему твор-
цом. Свои выводы Эразм подтверждал, обраща-
ясь к анализу книг, входящих в церковный ка-
нон. Примером является книга «Проповедник», 
или «Премудрость Сирахова», в которой говори-
лось: «Бог сотворил человека и оставил в его руке 
произволения. <…> На что хочешь простри свою 
руку. Перед человеком жизнь и смерть, добро 
и зло; что понравится ему, то ему и дастся» [9]. 
Неслучайно В. Дильтей считал Эразма «основа-
телем теологического рационализма» [11], пред-
почитавшим размышлять над содержанием веры 
и критически подходить к библейским текстам.

Как идеолог христианского гуманизма Эразм 
Роттердамский отстаивал право человека, наде-
лённого разумом и свободой, толковать Священ-
ное Писание. Такая позиция противоречила праг-
матичным убеждениям Мартина Лютера. В его 
рассуждениях разум человека получал относи-
тельное оправдание лишь как инструмент, по-
зволяющий оградить веру от враждебных атак 
на неё, а воля Бога объявлялась абсолютной. Со-
гласиться с Лютером Эразм не мог, он рассматри-
вал разум и свободную волю в качестве «глав-
ного оружия христианского воина» [4]. Их при-
мирение было невозможно. Страстям, слепому 
фанатизму, жажде революции, почитанию силы 
и воинствующему национализму Эразм проти-
вопоставил разум, культуру, стремление к миру 
и согласию, эволюционный путь развития и меч-
ты о мировом гражданстве.

Признавая наличие свободной воли, Эразм 
актуализировал проблему роли и значения ак-
тивной жизненной позиции человека. Не при-
ветствуя созерцательный образ жизни, Эразм 
рассуждал о способности человека действовать 
в отношении себя и окружающего общества, до-
биваясь нравственного совершенствования своей 
сущности и преобразования всех общественных 
структур и государства через возрождение под-
линной христианской жизни. Свои представле-
ния о волевой активности человека Эразм изло-
жил в политическом трактате «Воспитание хри-
стианского князя» (1516).

С точки зрения философа, каждый человек, 
стремясь быть добродетельным, должен направ-
лять свою волю на борьбу с собственным харак-
тером. Сложнее государю, к которому предъявля-
ются повышенные требования. Ему необходимо 
научиться подражать Христу, научиться любить, 
служить своим подданным и заботиться о них, 
отдавая всего себя их благополучию и процвета-
нию, отказываясь от личных желаний и выгоды 
ради общего блага. Реализация данных задач за-
висит от воспитания государя. Важно научить его 
быть честным, добрым и мудрым, что позволит 
избежать проявления тирании. Только олицетво-
ряя собой нравственное совершенство, государь 
способен превратить свою власть в благодеяние. 
Правителю не следует забывать, что его поддан-
ные обладают свободной волей. Его главное на-
значение — в умении направлять их волевую ак-
тивность на благо государства.

Эразм не принимал во внимание форму госу-
дарственного устройства, его волновало внутрен-
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нее содержание власти и её оценка с моральных 
позиций десяти заповедей. Принцип же целесо-
образности понимался им как проблема субор-
динации частного и общего интересов, а также 
сочетание мудрости правящего с доброй волей 
подданных. Его осуществление могло гаранти-
ровать государству гармоничное развитие и су-
ществование.

Размышления Роттердамца о государстве, его 
устройстве и государственном правлении укла-
дывались в концепцию христианского гума-
низма. Подтверждают эту мысль и требования, 
предъявляемые Эразмом к системе государствен-
ного законодательства. Гуманистическую осно-
ву законодательства должен определять принцип 
справедливости. В понимании философа это оз-
начало, что нельзя допускать несправедливости 
ни по отношению к бедным, ни по отношению 
к богатым. Насилие над бедными, порочность 
знатных лиц, подкупность чиновников необхо-
димо пресекать. Преступления подобного рода 
требуют сурового наказания. Следование пред-
писанным правовым нормам, соблюдение прин-
ципов справедливости и человечности позволит 
предотвратить катаклизмы в государстве, обес-
печив ему внутреннее спокойствие и согласован-
ность всех интересов. Государю необходимо га-
рантировать применение в обществе хороших за-
конов, способствовать «воспитанию в гражданах 
умения распознавать почётное и позорное», «за-
ботиться <…> о том, чтобы не совершалось то, 
что достойно наказания» [11]. В его интересах по-
нимать, что роскошь и вседозволенность не яв-
ляются признаками истинного благоденствия, 
а беспрекословное повиновение со стороны под-
данных не всегда означает признание и уваже-
ние. В целях достижения всеобщего блага го-
сударь должен остерегаться сосредоточения бо-
гатства в руках отдельных лиц и препятствовать 
ограб лению народа за счёт различных манипуля-
ций с чеканкой монеты и игрой с её стоимостью 
в интересах казны. Справедливость требует со-
кращения расходов на государственный аппарат, 
отказа от чрезмерных налогов на продукты, вос-
требованные бедными слоями населения, и повы-
шения налогов на иноземные товары и предметы 
роскоши.

В представлениях Эразма государственная мо-
раль определяется учением Христа о любви к че-
ловеку, а политическое управление предполагает 
использование философского подхода. Государ-
ственный интерес лежит в плоскости воспитания 
доброй воли граждан с ориентацией её активно-
сти на благо общества. При этом необходимо по-
нимать, что желаемого результата не добиться че-
рез насаждение добрых принципов. Действовать 
следует не путём насилия над управляемыми, 
а через их воспитание и убеждение. В подданных 
необходимо пробудить желание жить в соответ-
ствии с нравственными идеалами.

Итак, перед нами Эразм — христианин и гу-
манист, знаменосец нового умонастроения, мно-
гообразный и интересный мыслитель, жажду-
щий преобразовать общество, обновить его со-
держание. Он пытался открыть миру «филосо-
фию Хрис та», склоняясь к выводу, что христи-
анство есть «лишь иное обозначение высокой 
и гуманной нравственности» [12]. Он верил 
в человечест во, в его способность приобрести 
высоконравственные идеалы, следуя путём об-
разования и просвещения. На смену распущен-
ности нравов, господствующему беззаконию 
придёт цивилизованная эпоха, и противоре-
чия, раздирающие человеческое общество из-
нутри, обратятся в высшую гармонию. Насту-
пит время, когда миром будет править разум, 
а не сила. Рыцарь своего времени — Эразм жил 
христианско-гуманис тическими идеалами, 
стремясь к возрождению и торжеству христи-
анского дела.

Эразм верил в идеалы, которым история угото-
вила тяжёлую судьбу. Его эпохе не суждено было 
их реализовать, они остались достоянием аристо-
кратов духа. Это не умоляет заслуг философа-
мыслителя, не обесценивает его опыт. Своей ли-
тературной деятельностью он прокладывал путь 
гуманистическим взглядам, убеждая своих чита-
телей в том, что высшей целью человечества яв-
ляется гуманность, справедливость, духовность 
и стремление к познанию. Дело Эразма нашло 
продолжение в трудах М. Монтеня, Б. Спинозы, 
Д. Дидро, Ф. Вольтера, Г. Лессинга и других мыс-
лителей, а время подтвердило его правоту.
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Erasmus of Rotterdam occupies a special place among the philosophers of the Renaissance. His heroic en-
thusiasm was directed to the renewal of society through the enlightenment and spiritual improvement of man. 
The renewal of the world also provided for the transformation of the religious and ecclesiastical sphere and the 
way of life in Europe. Speaking for the Christianization of man, Rotterdam sought to combine the humanistic 
ideals of the Renaissance with Christian postulates. Adherence to the ideas of Christian humanism contrib-
uted to the formation of the “philosophy of Christ”, a kind of teaching and instruction in matters of morality. 
The authors are faced with the task of revealing the essence of the Christian-humanistic ideas of the thinker, 
to show that Erasmus was interested in a number of problems. Among them, the problem of the inner essence 
of man and its external manifestation, the diversity of human passions, ideas worthy of a true Christian, the 
rules of true Christianity, etc. The concept of Christian humanism also included the philosopher’s refl ections 
on the state, its administration, structure and legislation.

Keywords: Renaissance, Renaissance era, Erasmus of Rotterdam, Christian humanism, morality, refor-
mation, free will, enlightenment.
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